Dibattiti

TRINITA E POLITICA
- quale legame?

convinto che i concetti pilt impor-

tanti della moderna dottrina dello
stato avessero un’origine teologica, che
cioé fossero stati trasferiti in politica
dalla religione: secondo lui, la visione
religiosa che una certa epoca si costrui-
sce, finisce per influenzare anche la sua
organizzazione politica.

La storia fornisce numerosi esempi
a sostegno di questa idea di Schmitt. Il
mondo antico, ad esempio, ¢ dominato
dalle religioni sacrali e dai loro simbo-
li. Cos’¢ un simbolo sacro? E un'im-
magine, o un oggetto, o un edificio,
ecc., che trasmette questo messaggio: il
Divino esiste, ma non & qui, non
confonde la propria vita con quella de-
gli uomini, perché il Divino ¢ la vera
realta, mentre la vita umana & solo
un’apparenza, un’illusione. Nella cul-
tura sacrale propria dell’antichita, la
storia e la societh umana non hanno
valore, non hanno una consistenza
propria. Solo I'Assoluto, il Divino, &
veramente, e non ammette 1’esistenza
reale di cid che & diverso da sé: la di-
versita umana, di conseguenza, non ha
consistenza.

In questo contesto, qual era il compi-
to della politica? Quello di strutturare
la realtd umana, di contenerla, metten-
do al vertice la figura sacra del re o del-
Pimperatore, il quale esercitava il pro-
prio potere assoluto come rappresen-
tante del Divino: come gli uomini non
potevano partecipare alla vita divina,
cosi i sudditi non potevano partecipare
al potere del sovrano.

Il grande giurista Carl Schmitt era

di Antonio Maria Baggio

L'antichita ha trasferito nelle sue
concezioni politiche una visione

di Dio come sovrano assoluto:

ne risultavano societa fortemente
gerarchizzate, nelle quali al re,

0 imperatore, sottostava una
moltitudine di sudditi. Quale nuova
visione della politica scaturisce
dalla rivelazione cristiana di Dio
come Trinitd, come Amore?

Cosa porta di nuovo il cristianesi-
mo? «Il senso della fede cristiana —
spiega Giuseppe Maria Zanghi — & pro-
prio il superamento di questa situazio-
ne»: ’Assoluto si rivela Trinita, rivela
che Egli, in se stesso, &, in un suo modo,
diversita; '« Assoluto dice di Sé: “Sia-
mo”», per bocca di Gesl che, nel van-
gelo di Giovanni, afferma: «Io e il Pa-
dre siamo una cosa sola»(1). «Questa
rivelazione — conclude Zanghi — & stata
I'autentica dichiarazione di consistenza
della storia, del divenire», dell'umanita
stessa(2). La rivelazione di Dio come
Trinitd apre dunque lo spazio alla di-
mensione sociale dell’'uomo: libero e in-
telligente, egli comprende se stesso e si
realizza nella storia attraverso la reci-
procita dei rapporti umani.

Il cristianesimo continua ad essere
monoteismo, cioé fede in un unico Dio;

ma questo Dio unico, attraverso I'incar-
nazione di Gesii, comunica la propria
vita agli uomini; ed essendo Trinita, essi
ricevono quella “dimensione sociale”
che caratterizza la vita trinitaria. Po-
tremmo dire, insomma, che il cristiane-
simo fa comprendere pienamente all’u-
manitd la dimensione sociale, aggiun-
gendo alla dimensione verticale della
trascendenza — che gia gli antichi in un
certo modo conoscevano — quella oriz-
zontale della relazione: Dio pud essere
cercato non solo “al di 1a” della storia,
ma anche nella storia, nella sua presen-
za tra gli uomini.

Il monoteismo cristiano non pud piil,
di per sé, essere utilizzato come giustifi-
cazione di un regime in cui, alla figura
sacra e superiore del sovrano, corri-
sponde la moltitudine subordinata dei
sudditi, qualitativamente diversi dal so-
vrano. Come ha scritto Erik Peterson,
non & pin possibile una “teologia politi-
ca” che «abusa dell’annuncio cristiano
per giustificare una certa situazione po-
litica»(3).

Quali conseguenze ne derivano per
la concezione della politica? Certamen-
te essa non pud pil essere di tipo “sa-
crale” come nell’antichita; dev’essere,
invece, una politica che tiene conto del-
la scoperta del sociale. Il quale, del re-
sto, ha avuto bisogno di tempo per farsi
largo nella storia: ancora per secoli in-
fatti, anche dope I'annuncio cristiano,
hanno continuato a perdurare gli effetti
della mentalita sacrale, come testimo-
niano le dottrine politiche medievali,
che per lungo tempo - anche se ideate
all’interno del cristianesimo - hanno
continuato a riflettere la concezione
pre-cristiana della sovranita.

Ma proprio questo & il punto: la ri-
velazione trinitaria ci dice qualcosa di
nuovo circa la sovranita divina? Per
cercare di scoprirlo, sembra opportu-
no considerare i momenti nodali della
crocifissione e dell’abbandono di Ge-
st: & 1i infatti che si dispiega, agli oc-
chi della nostra umanita, D'intimita
della relazione trinitaria, attraverso




I’esperienza finale di relazione con
Dio dell’'uvomo-Gesil.

Come a volte accade ai moribondi,
che in poche parole finali riescono ad
esprimere la sintesi di una vita, egli rac-
coglie le sue ultime forze, ed esprime
tutto se stesso, la sua identita ridotta al-
P’essenziale, in un ultimo grido: «Dio
mio, Dio mio, perché mi hai abbando-
nato?».

Attingendo dentro di sé, Geslt non
trova la parola “Padre™ per rivolgersi a
Dio. Eppure cosi lo aveva chiamato nei
tre anni della vita pubblica: era il Padre
il suo interlocutore naturale, il suo rife-
rimento essenziale. L'uomo Gesli, nel-
I’abbandono, non avverte piit la pater-
nita di Dio, non coglie piil se stesso co-
me Figlio. -

Ma Chi & Colui che viene chiamato?
Chi & Colui che non risponde? Non c’¢
soltanto un silenzio di Dio: ¢’¢ forse —
possiamo intuire — anche un silenzio di
Gesi, un periodo durante il quale il Pa-
dre vive, In un certo senso, un proprio
abbandono, nell’attesa di venire chia-
mato; ¢ viene, poi, chiamato “Dio”, il
nome del Sovrano supremo, del Mo-
narca universale. Ed effettivamente,
“Dio” ¢ il suo nome, ¢ un nome pro-
prio, solo Dio puo essere chiamato cosi.

Ma questo nome non lo toglie dall’ab-
bandono, che, invece, si prolunga e
compie proprio nell’essere riconosciuto
come Dio, ma non come Padre: & la
“perdita” della paternita. Dio — non piit
Padre nel sentire umano di Geslt —, vie-
ne rimesso nella condizione che gia
I’antichita gli aveva attribuito: & Onni-
potente Solitudine, che coincide col
culmine della sua sovranita.

Ma in quella situazione, come si ma-
nifesta I’assoluta sovranita di Dio? Egli
risuscita I’Abbandonato: I'atto sovrano
per eccellenza era stato, alle origini del
mondo, la creazione; ed & ora, dopo
I’'abbandono, una nuova creazione, con
la resurrezione di Gest. L’atto sovrano,
in Dio, si manifesta come volonta e po-

Statua dell'imperatore Claudio
in veste di Giove (Musei Vaticani);'in alto:
A. Rublév, “Trinita”; sotto: il parlamento
italiano. Nell’antichita, la sacralizzazione
della figura dell’imperatore, unico
detentore del potere, esprimeva concezioni
religiose che attribuivano al divino la
sovranita assoluta, La rivelazione cristiana
di Dio come Trinita permette di interpretare
la stessa sovranita divina come potenza
d’amore, che fa partecipare anche gli
uomini, in Cristo, alla vita divina.

Questa esperienza di partecipazione

Ppuo ispirare e dare fondamento alla visione
della democrazia come collaborazione e

| partecipazione di tutti i cittadini

al potere politico.

tenza di far essere non se stesso, ma un
altro, di affermare gli esseri: & onnipo-
tenza rivolta al dono, alla comunicazio-
ne ad altri della propria vita divina.
L’atto sovrano come dono di sé ci rive-
la I’essenza di Dio come donazione, co-
me relazione personale: 'abbandono
del Figlio e del Padre toglie il velo che
copre la Trinita. E lo Spirito del risorto,
infatti, che porge a Dio la parola filiale
«Abba, Padre»; anche nei confronti di
ogni uomo Dio attende di essere rico-
nosciuto come Padre: questa & 1'opera
dello Spirito, che porta cosi ogni uomo
a ricevere, in Cristo, la figliolanza, ciog
la personalita di Cristo.

Le conseguenze di tutto questo, nel-
la nostra concezione della politica, ap-
paiono diverse e rilevanti. Vediamone
alcune. In primo luogo, riceviamo un
nuovo concetto di sovranita: il sovrano
non & per se stesso, ma per gli altri.
Questo ci illumina anche sul senso del-
la politica. Se infatti il fine della politica
¢ il bene comune, la sua efficacia, la
realizzazione del suo fine, si misura sul-
la partecipazione al bene da parte del-
I'ultimo, perché & sull’'ultimo che il Pa-
dre ha esercitato la sua onnipotenza,
salvando, risuscitando ’abbandonato, 11
senso dell’agire politico & dunque il re-
cupero dell’ultimo, & non permettere
che nessuna cosa venga lasciata, accet-
tata come perduta. L'atto sovrano co-
me realta trinitaria, dunque — per quan-
to questa idea possa apparire parados-
sale al confronto con certi aspetti della
realta politica quotidiana — affianca
sempre, al comando, il servizio, ciog la
sottomissione di colui che comanda.

Una seconda conseguenza ¢ questa.
Dalla croce e dalla resurrezione nasce
una nuova creazione, un popolo nuovo,
che diventa titolare della sovranita. La
sovranita divina infatti esiste solo per
realizzarsi nella paternitd, per essere
trasmessa al Figlio — e, in lui, all’'uma-
nita: 'essenza della sovranita & di esse-
re partecipata. E I'umanita in Cristo la
nuova depositaria della sovranita, il
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soggetto politico per eccellen-
za: I'umanita riacquista piena-
mente il “mandato” al dominio
che gia era stato conferito al
momento della creazione; ma
& chiaro, ora, che il soggetto di
tale mandato & l'umanita in
Cristo: & Gesil, operante nella
storia, il soggetto politico.

Ogni soggetto politico “par-
ticolare™ — il singolo, il partito,
I’associazione — & dunque por-
tatore dell’elemento umano
universale; & ad un tempo par-
ticolare (perché portatore di
una spectficitd di cultura, di
opzioni, di interessi) e univer-
sale (perché contiene il sogget-
to universalmente umano, per-
ché ¢ Gesu che opera). Ma
questo non ci autorizza a giu-
stificare religiosamente la no-
stra particolare appartenenza
politica, fare cioe¢ del partito
prescelto colui che agisce “in
nome” di Gesit: fare questo si-
gnificherebbe ricadere nella
politica “sacrale”.

1

un’ontologia
trmitaria

Questo articolo @ tratto da una relazione
presentata al congresso “Verso un’oniologia
frinitaria”’, fenuto a Napoli dal 12-al 14 di-
cembre 1996, presso Plstituto Suor Orsolz
Benincasa. Organizzato dal teologo Bruno
Forte, il congresso ha riunito teologi (oltre
allo stesso Forte, Piero Coda, Bernhard Kor-
ner, Ivan Rupnik, Elamr Salman) e filosofi
credenti e non credenti (Félix Duque, Adriano
Fabris, Giulio Giorello, Francesco Tomatis,
Vincenzo Vitiello, Antonio Maria Baggio) che
per ire giorni, con una attiva partecipazione
del pubblico, hanno dialogato sul fema della
Trinita: un mistero che tiene la ragione in
scacco, ma che apre a siraordinari orizzonti
di pensiero se partecipato come realta viva,
cuore stesso dell’annuncio cristiano. Le rela-
zioni verranno pubblicate, allinizio dell’anno
prossimo, da Gitta Nuova Editrice, nel volu-
me, curato da Piero Goda, Abitando la Trinita.
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Significa, invece, cercare di
agire come agirebbe Gesu, es-
sendo consapevoli che & 'u-
manita intera, in Cristo, il vero
soggetto politico: che, dunque, ognuno
di noi & portatore solo di una parte
delle ragioni dell'umanita, e che biso-
gna cercare di capire anche le ragioni
degli altri affinché, nel dialogo, tutte
le ragioni e gli interessi si purifichino
e riescano realmente a dare il proprio
contributo all’insieme. Questo & pro-
prio lo specifico della politica, che
consiste nella capacita di conciliare gli
interessi e 1 punti di vista particolari in
un progetto comune.

Quale figura di politico esce dalla
rivelazione trinitaria? La nostra uma-
nitd & stata crocifissa e abbandonata
con Gesli, con lui & risorta. Cristo, nel
duplice volto dell’abbandonato e del
risorto, & il modello umano, dunque
anche il modello del politico.

Richiamiamo alla mente alcuni
aspetti della Passione, nei quali chi fa
politica potra facilmente riconoscere
certi momenti della propria esperien-
za. Al momento della morte, il croci-
fisso non dorme da almeno trenta ore,
ha subito lo shock della sudorazione
sanguigna, & stato sottoposto alla ten-
sione delle calunnie, degli interrogato-
1i, delle derisioni, al dolore della tor-
tura; & stato affaticato dallo sforzo di
trasportare la croce, cadendo tre volte
sotto il suo peso; inchiodato alle mani,
irrigidito da tre ore nella stessa posi-
zione, avendo difficoltd a muovere il
diaframma, possiamo ipotizzare che si

trovasse in debito di ossigeno, in una
condizione di estrema difficolta.

Eppure, cosi ridotto, quest’'uomo
non maledice, non accusa, non implo-
ra, ma esprime tutto se stesso rialzan-
do la testa, superando la sua situazio-
ne: chiede a Dio “perché?”, vuole sa-
pere i motivi, lo scopo, il modo in cui
si compira il disegno nel quale egli sta
dando la vita.

Questo € un aspetto sconvolgente
dell’abbandonato: infatti, non si chie-
de ragioni ad un superiore, davanti al
superiore si obbedisce soltanto; ma
Gesti, dopo aver obbedito fino in fon-
do, chiede ragione, spalancando da-
vanti ai nostri occhi I'infinita dignita
dell'uomo. Questo & il politico, che co-
me Geslu abbandonato non maledice,
non accusa, non implora, ma assorbe
dentro di sé tutto il negativo; e come
Gesl risorto, esprime all’esterno solo
il positivo: perché il politico dev’esse-
re portatore di un progetto, deve trar-
re da dentro di sé le cose buone per
gli altri, deve costruire fuori, con ghi
altri, c10 che dentro di sé & gia delinea-
to, deve far proprio il loro abbandono
per portarli, con sé, alla resurrezione.

Antonio Maria Baggio

1) Gv 10,30; 2) G. M. Zanghi, 1l sociale co-
me liberazione dell’utopia. L’attesa di oggi, in
Nuova Umanita, 84 (1992), p. 12; 3) E. Peter-
son, Il monoteismo come problema politico,
Queriniana, Brescia 1983.



